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Vezméte, prosime, na védomi, ze text ¢lanku odpovida platné pravni uprave ke dni publikace.

Filozoficka antropologie jako predpoklad
pochopeni socialni etiky

Filozoficka antropologie jako samostatna védecka disciplina vznikala v déjinach zapadni spole¢nosti
velmi pozvolna a je paradoxni, Ze teprve kdyz byla narusovana lidska prava, pak teprve tato
formuluje zaklady budouci filozofické antropologie. Deklarace lidskych prav z r. 1948, ktera byla
podepsana vétsinou statl svéta poukazuje na sdilené spole¢né hodnoceni ¢lovéka a jeho projevu
Zivota; lze formulovat, Ze takto byly deklarovany pravdy o Clovéku, které sdili demokracie a nesdili
diktatura.
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Kolik téch schodu
vede vlastné nahoru?
Snad dojdu
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V dusi je mista dost
Pro sStésti
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Kolik téch schodu
vede vlastné nahoru?
Jsem tady
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(Vlastimil Zenec)

1. Uvod

Filozoficka antropologie jako samostatna védecka disciplina vznikala v déjinach zdpadni spole¢nosti
velmi pozvolna a je paradoxni, Ze teprve kdyz byla narusovéana lidské prava, pak teprve tato
formuluje zaklady budouci filozofické antropologie. Deklarace lidskych prav z r. 1948, ktera byla
podepsana vétsinou statl svéta poukazuje na sdilené spole¢né hodnoceni ¢lovéka a jeho projevu
Zivota; 1ze formulovat, Ze takto byly deklarovany pravdy o Clovéku, které sdili demokracie a nesdili
diktatura. Pravdy o Clovéku je zapotrebi trvale prezentovat, protoze jejich mozné postupné
zapominani ma negativni vliv na zachéazeni s clovékem ve zdravotnictvi, v socialni praci a etice, v
politickém zivoté a vyzkumu v prirodovédnych disciplindch. V Anglii se rozsiril pojem ,socialni
antropologie”, protoze byl takto zdliraznén rozmér chovéni ¢lovéka v souc¢asné spole¢nosti.
Filozoficka antropologie se dnes rozvétvila do mnoha dalsSich specifickych oblasti, jmenujeme napr.



kulturni antropologii, psychologickou antropologii, teologickou antropologii a antropobiologii.
Socialni prace predpoklada pochopeni filozofie ¢lovéka, kazda z téchto jmenovanych odvétvi
filozofické antropologie muze prinést novou vizi o ¢lovéku, kterému je nutno pomoci, ale také
motivaci tomu, kdo pomaha ostatnim lidem. Antropologické zéklady socialni etiky mravné orientuji
ty, kteri pracuji s lidmi, proto je nutné se zabyvat touto problematikou. Socialni etika se musi stat
motivacni silou jednani socialniho pracovnika. Etika jako samostatny obor nabyva na vyznamu a
existuji moderni prispévky k reflexi etiky jako projevu humanity a pochopeni osoby z
antropologického hlediska. Zda se, Ze etika proziva obdobi konjunktury, jak lze usoudit z ¢etby
odbornych ¢lankt domdcich i zahrani¢nich autoru.

2. Antropologické zaklady socialni etiky

Pluralismus zivotniho stylu a spoleCenské zmény poslednich let nabizeji rozmanité modely pojeti
¢lovéka. Clovék miZe byt chapan jako ten, kdo je nositel roli a funkci ve spole¢nosti, jako ten, kdo
trvalé voli své moznosti a je konzumentem nabizeného zbozi. Kdo se vSak mini zabyvat vazné
lidstvim jako podstatnym fenoménem, nemuze obejit otazky po smyslu zivota, smérovani zivota od
jeho narozeni az po jeho smrt, nelze obejit vSechny ty ideje, které slouZzi k realizaci zdarilého lidstvi.
Déjiny filozofie od reckych pocatku, pres zidovsko-krestanskou tradici az po soucasnost ukazuji
zépas o pochopeni ¢lovéka. Tyto ideje jsou bud komplexni nebo ambivalentni, miZzeme je hodnotit
jako projev snahy o pochopeni sama sebe nebo spole¢nosti. Zakladni otazkou zlstava, kdo je vlastné
clovék, jaké prostredi ma kolem sebe vytvaret, jak ma vypadat spole¢nost, ke které patri, ze které
vyrostl a ke které je odkazan. Filozoficka antropologie a etika spolu tzce souvisi, protoze
sebepochopeni Clovéka klade prostor pro otdzku: jak mam jednat, co mam ¢init. Normativné-eticka
reflexe je vyzvou dne$ni doby a zZaddnd z moznych antropologii se ji nemtze vyhnout. Spravedlivé
jednani, spravedlnost jako klicovy pojem je vysledkem uvah o ¢lovéku. Socialni etika se koncentruje
na dalsi klicové pojmy, které lze popsat takto: ,vidét - posoudit - jednat”. Je tedy sdéleno, Ze mistem
zapasu o pochopeni ¢lovéka je antropologie, ktera v sobé nese etické pozadavky, je eticky
normotvornd. Etika predchdzi pravo a posuzovani etického jednani nalezi duchovnim (humanitnim)
védam. Humanitni védy, zda se, jsou mnohem citlivéj$i vi¢i relativnimu pochopeni podstaty ¢lovéka
nez védy jiné.

Ve 20. stoleti vznikaly pokusy o teorii, které by sjednotila rozmanité filozofické koncepce a opirala by
se o filozofickou argumentaci. Mezi vyznamné autory téchto pokusl lze jmenovat osobnosti typu
Maxe Schelera, Helmutha Plessnera a Arnolda Gehlena. Tito autori jednomyslné zduraznuji, ze
clovék je otevren trvale novym moznostem, ze ¢lovék neni pouze vazan na vnéjsi prostredi jako jini
ZivoCichové, ze Clovek je otevien novym zkuSenostem bez omezeni. Tito filozofové hovori o
schopnosti ¢lovéka jako , Weltoffenheit”, tedy o jeho otevienosti vici svétu. Duchovni byti nemuze
byt spouténo prostredim a pudovosti, je svobodné od svého prostredi, miize dokonce stéat v
protikladu vii¢i okoli a svétu, ve kterém Zije. Clovék se teprve stava ¢lovékem otevienosti ducha viici
svétu, kdyz neni zavisly na trividlnostech smyslovosti. Gehlen poukazuje na fyzickou nepripravenost
¢lovéka zit v tomto svété oproti zvirecimu svétu, ale to je v jeho pojeti davodem, ze Clovék tvori,
tvorba je ndhrazkou za tuto nevybavenost instinkty a za dalsi prednosti zvireciho svéta. Jen clovek je
diky této nevybavenosti vytvaret kulturni svét, je schopen ménit nejen své okoli, ve kterém zije, ale
vlastné cely svét. Clovék jako jediny tvor se dokaZe vénovat sdm sobé a mit vztah sdm k sobé.
Plessner pak poukazuje na to, Ze Clovék vi o svém bytostném ,stredu” a proziva jej navenek. Jedna
tedy podle prozivani hodnot, které nemaji vztah k télu, ale k duchovnimu svétu, k vizim a kulture.
Jmenovani autori odmitaji pouhou biologickou argumentaci k pochopeni ¢lovéka, zdiraznuji jeho
duchovni a kulturni vybavenost. Clovék je sice ,animal rationale”, podle Aristotelského pojeti ,z6on
légon odhon”, ale soucCasné je schopen transcendentnosti a jednoty ,téla a ducha”. K podstaté
clovéka také patri jeho schopnost vytvareni socidlnich vazeb, zit ve spoleCenstvi dalSich osob. Jen
clovék je schopen reflexe svého utrpeni a své konecnosti, své smrti. K podstaté clovéka patri védomi
zivota jako celku s jeho koncem, to je také divodem, Ze chape zivot jako dar a premysli o jeho
smysluplném proziti. Napln Zivota se vytvari tehdy, kdyz clovek vi, Ze zZije pro jiné a prinasi jim néco,



co jim pomdaha Zit. Proto zit s druhymi a komunikovat s nimi je podstatnym urcenim ¢lovéka. Clovék
se stava tim vice Clovékem, ¢im vice komunikuje s druhym a zustéva s nimi ve vztahu. Komunikativni
procesy se odehravaji v ruznych rovinach: na pocatku je to rodina, pak prostredi skoly, pratel,
ruznych spolku a spolecenstvi, zaméstnani a prostredi, kde ¢lovék travi sviij volny ¢as. Aby bylo
mozné rozvijet komunikaci, je nutno rozvijet kooperaci, kterou nelze vymahat.

Vedle filozofické antropologie existuje teologicka antropologie, ktera ovliviiuje vSechny ty, kteri se
osobné angazuji v socialni préci a charitach krestanskych cirkvi. Biblické pojeti ¢lovéka podtrhuje
jedinecCnost kazdé lidské bytosti, jeji nenahraditelnost, ojedinélost a cenu, Clovék je nezaménitelné
individuum, socialni a religiézni bytost odkdzana na Boha. Pomoci svého rozumu a svédomi ma
¢lovék povinnost rozliSovat dobro a zlo a ma pak po odpovédné volbé eticky jednat. Pro socialni
jednani nalézaji kirestané dulezité biblické motivy, které sdéluji, Ze neni dobre, kdyz ¢lovék zlustava
sam (Gn 2,18a), vztah muZe a Zeny (Gn 1,27b) je zékladnim kamenem tvorby socidlnich vztahu, nelze
tedy tento biblicky text chépat jen ke vztahu k lidské pohlavnosti. Clovék je télesné-duchovou bytosti
odkdzanou na vztahy s jinymi lidmi, na nosny vztah, se svym Stvoritelem. Pred nim jsou si vSichni
lidé rovni, jak to uci celéd zidovsko-krestanska tradice. Tato tradice, ktera dala zaklad evropské
kulture, odmita nerovnost lidi, kterd by ji zdivodnovala pohlavim, rasou, pivodem, ndbozenstvim a
jazykem. Rovnost vSech lidi pred Bohem jako prikaz zavazuje vSechny jednotlivce v roding, celé
spolecCenstvi lidi v narodé a statu. Ptuvod vSech lidi z moci Stvoritele poukazuje na bratrstvi a
sesterstvi vSech lidi. Novozakonni prezentace trojjediného Boha pokazuje na Boha jako osobu plnou
vztaht, kterd je vzorem ¢i normou vztahovosti mezi lidmi. Proto Buh stvoril clovéka ke svému obrazu
(Gn 1,27). Lidské byti je proto relacionalni a schopno rozvoje. Clovék, jak ukazuji jeho déjiny, se
predevsim uskutecnuje v setkavani s druhymi. Za tspésnou realizaci svého byti nese kazdy jedinec
privatni odpovédnost.

Odpovédnost za druhé prijima jedinec jako eticky tukol. Tzv. biblické ,korporativni osobnost”
vyjadruje to, Ze vSichni jsou na verejnosti reprezentovani jedincem, ktery je nositelem uradu, s nim
vSichni maji nebo nemaji uspéch, avsak dulezité je i chovani vSech vic¢i véem. Védomi odpovédnosti
za narod (Izrael) vytvari spolecenské vazby, které nenechaji nikoho zcela padnout. Divodem je
nabozenské, narodni a filozofické pojeti osoby. Osoba si zasluhuje takovou uctu, Ze ji nelze socidlné
opustit.

Clovék je osobou nadanou svobodou a odpovédnosti. V antické filozofii slovo , persona“ znamenalo
masku, herce i postaveni a urcitou roli ve spolecenském zivoté. Krestanska tradice pak kladla velky
duraz na presné vymezeni pojmu osoba. Tento pojem mél z filozofického hlediska vyjadrit predevsim
Ctyri vztahy: byl to vztah sama k sobé, byl to prirozeny vztah, interpersonalni vztah a vztah k Logu.
Vztah sama k sobé znamena poznani sama sebe na zdkladé sebereflexe. Pak je ¢lovék schopen
rozhodnuti. Prirozenym vztahem se mini jeho vztah ke svému okoli, do kterého se mé integrovat.
Clovék je soucasti svéta a jako jeho soucdst je také bytosti animalni a pudovou. Interpersonalnim
vztahem lze porozumét konstitutivni vztah k druhym, bez ostatnich lidi neni ¢lovék schopen vyvoje
osobnostniho vyzravani. Interpersondlni vztah pozaduje socialni citéni, jen ve vytvareni socidlni sité
spolecnost zraje a uvédomuje si hodnotu lidstvi. Ve sluzbé druhym se ¢lovék uskutecnuje a presahuje
sama sebe. Ze socialniho charakteru spolecnosti jsou obdarovani vsichni: ti, kdo nabizeji, i ti, kdo
prijimaji. Vztahem k Logu se mysli odpovéd na otdazku napr. M. Schelera, co je konecnym smyslem a
posledni pravdou vSeho existujiciho. Je to otdzka po Bohu. Odpovéd po smyslu vSeho existujiciho
nabizi uvahu o Bohu, protoze neklidné je lidské srdce, dokud v ném nespocine (Augustin).

Martin Buber poukazuje ve svém dialogickém personalismu na konstitutivni vztah ,JA-TY“, kde chce
sdélit, Ze jen pres TY se dostavame k JA. Kvalita Zivota jednotlivé bytosti postupné vyzrava pres
pomoc vuci druhym. Otevienost ¢lovéka a jeho touha je nekonecna, jeho hledéni po smyslu naléza
odpovéd ve sluzbé druhym. Jeho otevrenost vici svétu a sluzbé druhym je popséana jako vrozena
touha po otevrenosti vii¢i Bohu, protoze jeho srdce je uzpusobeno tak, aby milovalo slabé a nemocné,
trpici a omezené, postizené a chudé. Toto je jedna z odpovédi, proc filozofie tvrdi, ze ¢lovek vytvari
zrcadlo sam o sobé. Je pochopitelné, ze srdce Clovéka je nadano také tvorbou zla, které v tomto
kontextu lze chapat jako opak pravdy o clovéku, tedy pokriveni jeho poslani, je to anti-realizace jeho



lidstvi, je to anti-vztahovost, ne-tvorba kultury a tvorba anti-socialni spole¢nosti. Clovék tak neni
nikdy zcela uskutecnény, neni dohotoven, jeho byti je stale v procesu realného stavéani se osobou.
Obsahoveé bohaty pojem osoba nelze uprit zadnému clovéku, ani ochrnutému, ani ¢lovéku potrebujici
pé¢i, ani umirajicimu ani je$té nenarozenému. Clovék Zije trvale ve stavu osobnostniho vyvoje, ktery
vyzaduje uctu a respekt. Tuto nauku vyjadruje Deklarace zékladnich lidskych prav a je spravné uvitat
tuto jednomyslnost v ochrané a obrané clovéka jako osoby, ktera vyjadruje vuli vétSiny narodu svéta.
Jinak vyjadreno to znamena, ze téma ¢lovék mame chapat jako tcel sam v sobé. Filozoficky
vyjadreno v pojeti Kantove, ¢lovék nesmi byt chapan jako prostredek, ale jako tcel sam o sobé. V
tomto duchu je nutno vysvétlovat i Deklaraci prava ditéte OSN ze dne 20.11.1959.

Predpokladem zdarilého individualniho i spole¢ného Zivota je fenomén svobody. Svoboda a
odpovédnost patii ke klicovym kategoriim, které ur¢uji lidskou bytost. Clovék je sice svobodnou
bytosti, ale jeho svoboda musi byt korigovana, aby neposkozovala svobodu druhych lidi. Svoboda
jednotlivce je korigovana odpovédnosti za své jednani, za sebe sama, soucasné vzhledem k ostatnim
lidem je ¢lovék odpovédny za dobro spolecnosti, ve které zije. Proto plati, Ze pojmy svoboda a
odpovédnost maji socidlni rozmeér. Svoboda jako takova ziskava hodnotu az tehdy, kdyz je vyuzivana
pro nékoho a tak svoboda jednotlivce je vztaZzena na svobodu jinych lidi. Souc¢asné diskuze o
motivacich svobody poukazuji na sociélné etickou problematiku a snahu racionalné posoudit etické
normy z antropologického hlediska. T. Propper vyuziva pojmu svobody k pochopeni autonomie a pak
dochazi k ideji solidarity. Praveé doba globalizace vyzaduje hluboké pochopeni solidarity, ktera je
otevrena vSem lidem bez rozdilu a jeji funkénost je stale aktualnéjsi. Povinnost solidarity ma
racionalni zdiivodnéni, neni to jen zélezitost subjektivni dobré vule a moralismu. Jisté i pravem tvrdi
M. Lehner: ,Politickd obhajoba by ovSem vysla naprazdno, kdyby spolecnost nebyla uré¢ovana
kulturou solidarity. Laska k bliznim se neda naridit ani zdkony, ani se neda koupit na trhu. Kultura
solidarity roste v rodinach a v kazdodennim souziti. Musi byt nesena siti solidarnich lidi a skupin ve
farnostech a spoleCenstvich; téch, kdo se nezistné a dobrovolné angazuji pro jiné.” Hledani
racionalniho zduvodnéni solidarity a argumentacni schopnost v jeji prospéch pozaduje priznani
neodvolatelné ucty ke kazdé jednotlivé lidské bytosti. Jeden z argumentt v pojeti Proppera je
svoboda Clovéka, od které ocekava prijeti etickych povinnosti. Mame - li socialni jednani pozadovat
po vSech lidech jako povinnost, pak musi existovat zéklad, ktery neni predmétem debat, ale je nécim,
ceho se nelze nikdy zireknout, jak je tomu podobné u vyhlasenych zakladnich prav ¢lovéka.

Socialni jednani vyzaduje spravedlnost. Pojem spravedlnosti poukazuje na konsekvenci tucty ke
kazdému clovéku, k jeho osobé. Spravedlnost je vlastné nejvyssi interpersonalni normou, podle které
je nutno jednat v konfliktnich situacich. Spole¢nost musi mit vytvoreny spravné ramcové podminky,
ve kterych se uplatnuje a realizuje spravedlnost, kterd odpovida na ideové pojeti Clovéka, ktera
favorizuje svobodu a odpovédnost, ktera z téchto klicovych pojmu vychéazi a k nim rovnéz vede. Podle
Kringse patii spravedlnost k zakladim, které predpokladaji dokonce transcendentni dimenzi. Smysl
spravedlnosti vidi Krings ve vztahu k dustojnosti a svobodé ¢lovéka. Spravedlnost tak urc¢uje vnéjsi
podobu svobody ve strukture spole¢nosti. Tematika spravedlnosti je velmi obsirnd, proto je nutno ji
zUzit na socialni spravedlnost, ktera vedle solidarity a subsidiarity se stava vyzvou k hlubSimu
pochopeni a k vidéni dalSich souvislosti. Socialni spravedlnost miZe byt pojednéna jako soucast
nauky o subsidiarité. Spravedlnost v socialni etice hraje zékladni roli, je vyzvou spolecnosti, kterd si
narokuje privlastek kulturni a humanni. Socialni spravedlnost umoznuje souziti mezi lidmi a doplinuje
tri socidlni principy: solidaritu, subsidiaritu a zachovani. VSechny tyto pojmy vyzaduji normativni
zpUsob jednani. Cilem lidského jednani je jednat podle prava, soucasné vSak patii ke zkuSenosti
jednotlivych lidi nebo skupin, kdy pravni jednani selhalo. V dobé globalizace Gvahy o spravedlnosti, o
socialni spravedlnosti a pravu nabyvaji na vyznamu. Dynamika spolecenského zivota ukazuje nutnost
inovovat pravni védomi lidi a tim soucasné inovovat jejich socialni citéni a jednani. Otazky kolem
rozdileni spole¢ného dobra a souc¢asné osobniho pracovniho vykonu jedince jsou namireny nejen na
ekonomy, ale také na filozofy a odbornou sociélni verejnost.

Aktudlni socialné etické koncepce spravedlnosti nabizi M. Vogt a A. Anzenbacher. Vogt interpretuje
klasické aspekty spravedlnosti (komutativni, distributivni a zdkonné) jako spravedlnost zohlednujici



vykon, vyrovnani a funkci. Tyto aspekty se vzajemné podminuji a prolinaji. Do spravedlnosti
zohlednujici vykon neméa zasahovat stat, ma byt zachovana spontaneita, rozlicnost schopnosti a
vykond. Moderni stat musi podporovat tento aspekt, ma - li fungovat svobodny trh. Princip ¢i aspekt
vyrovnani doplnuje predchozi. Zde se jedna pravé o socialni spravedlnost, zejména pak péci o chudé.
V podstaté se jedna o kompenzaci téch, kteri nemaji stejné startovaci moznosti a jedna se o zajisténi
lidi v pripadé nepredvidatelnych Casto tragickych osudi lidi. Funk¢ni aspekt spravedlnosti mé na
zreteli funkcni integraci dobra obce. Zde se hlavné jedné o zajiSténi stabilnich rdmcovych podminek
pro socialni, ekonomicky a ekologicky zivot spolec¢nosti. Individualni a spolecenské zajmy se
vzajemné prirazuji a nepusobi antagonicky.

3. Zavér

Individualismus a kolektivismus vede nepochybné k nehumannim systémiim, jak je to znamé z déjin
filozofie. Nové pochopené socialni etiky vyzaduje nové porozuméni lidské osoby. Soucasné socialni
vnimavosti napomohli zastanci filozofického sméru, ktery se nazyva personalismus. Mezi mnohé jiné
patri ti, jejichz dilo dava inspiraci k prohloubeni sociélni etiky: Paul Ricoeur, Max Scheler, Emmanuel
Mounier, Emmanuel Levinas, Jean Lacroix, Gabriel Marcel, Pierre Teilhard de Chardin, Dietrich von
Hildebrand, Karol Wojtyla, Jézef Tischner. VSichni tito autofi sleduji v ramci filozofické antropologie
moznosti, které mohou nabidnout smysl Zivotu, poukazuji na nutnost zit s druhymi a pro druhé, aby
clovék nalezl sdm sebe, poukazuji na obsahly pojem spravedlnosti. Spravedlnost pak mé proniknout
instituéni systém, aby bylo dosazeno odpovédnosti a také socidlni dimenze spravedlnosti. Filozofické
uvahy nad problematikou sociélni etiky maji za cil dosahnout vytvareni ,lidské” spole¢nosti, kde
vladne tcta k lidské osobé, kde je uznavana distojnost a respekt viuci lidské osobé. Ackoli se
Feuerbach hlasi k ateismu a materialismu, presto zastava filozoficky personalismus a snazi se o
vytvareni spolec¢nosti, kde vztahy mezi lidmi chce nazyvat laskou: ,Jsi, pokud milujes, byti je teprve
bytim, kdyz se byti stane laskou.” Je presvédcen o tom, ze tim vice je ¢lovék ¢clovékem, ¢im vice
miluje. Feuerbach prehani, kdyz zbozstuje lasku a mysli si, ze vznikne spolecnost, kde bude platit
»~homo homini Deus”. V tom se samozrejmé myli, ale je nutno uznat jeho snahu o vytvareni pratelské
spolecnosti. Texty M. Bubera a G. Marcela prokazuji snahu o duchovni obnovu spolec¢nosti, ktera pak
respektuje socidlni konsekvence. M. Scheler a ]J. Guitton se zamysleji nad roli rodiny ve spolecnosti,
protoze rodina vytvari zaklady humanity spolec¢nosti a socialniho radu. Filozoficka antropologie se
stala predmétem zajmem odbornikl vSech vyspélych statu svéta. To znamend, Ze i socialni nauka a
socialni etika se otevirda mezinarodni perspektivé. Pomoc chudym lidem a lidem v nouzi, pomoc
chudym a zadluzenym narodim se stava aktudlnim zajmem odbornikd i mladé generace. Mladi lidé
se stavaji stale citlivéj$imi k projeviim zivotniho stylu a odsuzuji kumulaci velkého bohatstvi
jednotlivcu i spole¢nosti pri srovnéani s chudobou lidi ve svété. Pokud sociélni nauka a etika nebudou
prosazovany odpovédnymi institucemi, mize se stat to, co se stalo jiz mnohokrat v déjinéch lidstva,
ze chudoba se stala jiskrou k zapaleni novych revoluci. Pojmy ,obecné dobro”, ,solidarita”,
»Spoluprace”, ,politickd zrizeni”, ,iCast na verejné spravé” vyzaduji dalsi analyzy, aby bylo dosazeno
pozitivnich vysledka nejen na akademické pudé, ale predevs$im v praxi.
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